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NE LUMINEAZA ISUS?

Tt ce poate fi dovedit, poate i si _inf‘fm'uar", spunea
Gieorg Simmel, poate in gluma, vrind sa indice afl;ﬁ:-_l forme
mai profunde de cuncagtere in domeniul \r{ullll si :11 per-
sonalului. Dar acest domeniu se afla §i el chiar in tm;lc[cul
lumii faptelor pe care dovezile gi infirmarea lor se straduiesc
mai intdi si le abordeze, fiindca si faptele sunt incorporate
intotdeauna in contexte care se pot desfigura intr-un fel sau
aleul pundndu-le in lumini diferite.

Si Isus din Nazaret se afld — chiar esential —in contexte
istorice s, prin urmare, in var:a:n?.u’t. luprei d.lntr:: daovezi
si respingeri. Nu putem obiecta nimic .13‘ IaEtul ci Jaspers
l-a plasac in rindul figurilor de autoritate’, la un loc cu
Socrate, Buddha §i Confucius, dar, prin aceasta, a l_'est
ocolita, desigur, chestiunea pretentie fui Tsus. a} r1dfcat
el, totusi, cu adeviirar aceastd pretentic de a fi u:rucuf
Mantuitor trimis de Dumnezeu? Timpurile de odinioard
s-au descurcat usor cu apologetica lui: Isus a ficut minuni
care sa-i confirme invigiturile, a implinit profetiile care il
indican; oarenii care il marturisesc sunt veridici, Ei,senc:a
pe care a intemeiat-0 este geografic si calitativ universal:},

Niciuna dintre aceste dovezi nu a famas necontestara:
avem povesti miraculoase mmiaage. ; de la aumaurgi
pigini contemporani; dintre pmfegl}!c c:xpiptr:. foarte
putine il indicau pe el, iar ¢l iuf.ugl a respins aparent
ritlurile de Mesia si Rege; subicctiv, martoril lu} ‘ISI..I.S se
poate si fi fost de buna credingd, dar i-au modificat, se
spune, in mod evident cuvintele i lfapt‘rlf:‘ prnmctﬁj}dgagn
credinta in portretizarea figurii lui, mhcipduﬂl pana la
urmi ([oan!) in slivi in care propriile cuvinte rostite de
el nu se raticiserd niciodaci. lar rispindirea Bisericii sa!::
nu este astazi mai impresionanta decir cea a aig:-'”r religii
sau viziuni despre lume; carolicitatea el calitativa poate
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fi evidentd pentru credinciosi, dar priviti din afard este
putin convingitoare.

Apologerica trebuie, se pare, si se retragd din faga ina-
micului in actiuni de ariergardi pe intreg frontul; datele
centrale pe care pirea si se bazeze fenomenul lui Isus sunt
contestate: [nvierea mai presus de toate (ce s-a intimplat
de fapt, avind in vedere toate relatarile contradictorii?), iar
daci aceasta cade, atunci, desigur, cade si crucea, interpre-
tatd in raport cu ea, semnificagia sa mintuitoare devenind
atundi inexplicabili, iar in spatele crucii cade singulara pre-
tenfie ridicard in viaga publica a lui Isus, care ar fi putut
foarte bine si fie profectatd inapoi in evenimente etc., efc,

Dar nu este impactul istoric al lui Isus firi egal, astfel
incat istoria lumii este pe buni dreprate impirtiti iner-o
perioada dinaintea lui §i una de dupa ef? Multi ar recunoaste
cu uguringd acest efect, dar subliniindu-i micar, in acelasi
timp, ambiguitarea: martiri si sfinti: cu sigurantd, dar nu-iau
si alte religii si chiar atcismele pe ai lor? Tar apoi consecintele
amesteculul constantinian dintre stat §i Biserici pana in
epoca modernd: episcopii imperiali, Inchizitia, cruciadele,
Galile, arderea pe rug a lui Bruno, obscurantsmul
papilor chiar si in secolul trecut, incilcirile in domeniul
infailibilicatii ecleziastice (cum ar fi indrumarile gresite ale
Comisici Biblice). Dar mult mai important decit toate
acestea: incapacitatea de a indeplini porunca elementara
a lui Isus: a i, pe de o parte, solidar cu saracii, si nu cu
bogatii (astfel incit marxismul a trebuit 53 intervind aparent
corector, pentru a ardta ce ar fi wrebuir §3 se intimple cu
adevarat), iar pe de aled parte a da singura dovada a venirii
sale: a fi unigi in el, aga cum el si Tardl sunt unigi; in loc de
asta, doar discordie §i dezintegrare a unitagii Bisericii, asa
incat orice argument apologetic pe care Biserica il prezinti
pentru sine suni fals si este un esec. Dar intrebarea pe
care ne-o punem aici nu s¢ referd la esecul crestinilor, ci la
argumentul pentru Isus, Mai are astazi acesta vreun sens?



Conzelmann putea spune cd Biserica prospera igno-
rind ceea ce spune exegeza: of, tocmal aceasta ignorare (si,
in parte, faprul ¢ nu vrea si gtie) este un fenomen remarca-
bil, Cici ne aratd ¢, pentru majoritatea oamenilor intere-
sati de Isus, figura lui, asa cum apare unitar din mérturiile
neotestamentare, are mult mai multd putere de convingere
decat subrilitatile exegezei, care diseci aceastd unitate, ale
carel rezultate rareori duc mai departe decit la niste proba-
bilititi. Chiar presupunind, deci, ci exegeza ar duce uncori
aproape de o certitudine: ea rot nu ar prevala faga de efectul
unitar al figurii lui Isus, mereu incgalabil. Se poate ca Isus
si nu fi spus un cuvine sau altul explicic in acest fel: el
rimane totusi o interpretare apropriatd a comportamen-
tului sau; crestinul ar spune: Duhul Sfing, care §i inspira
pe evanghelisti, le di expresia potrivitd, care exprima cu
exacritate in ea situatia si reactia unicd a lui Isus, Aceasta se
aplicd si unor cuvinte atdt de expuse precurmn i:}rerpret:‘:_rilw
de sine ale lui Tsus din Evanghelia lui Toan: WEu sunt Lu-
mina, Viata, Adevarul, Calea, Invierea, Hrana pentru viata
vesnici ...

Si spunem altfel: acesti oameni nenumdrai, care, in
mod naiv, gisesc un acces direct la Tsus, fard 53 le pese de
sirma ghimpati a filologilor: vad ei poate ceva ce criricii-is-
totici nu vad deloc? Tocmai pestru cd sunt naivi, peniru ca
ochiul lor este simplu si curat (Marcu 6,22), pentru ca du-
hul lor este sirac (Matei 5,2)7 Exist un cuvint central al lui
Tsus care nu poate fi extirpat din Evanghelie: , Te slavesc pe
Tine, Pirinte, Doamne al cerului §i al piméntului, cici ai
ascuns acestea de cei ingelepti si pricepui si le-ai descoperit
celor naivi’, Da, Parinte, ¢ici asa a fost bunavoirea inaintea
Ta” (Matei 11,25-26). Acesti naivi vid si astizi laolalta ace-
le lucruri care par sa se dezintegreze pentru cei injelepti g
priceputi. Cum ar fi putut acesti ucenici, complet distrugi

T - A “ . »
! I versiunea romdineasci: ,pruncilor” {n. ).
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dupi rastignire, s atinga brusc bogitia lor spirituala si vizi-
unea lor unitard, daca Isus nu ar fi inviat §i nu ar fi dat totul
peste cap in mintea lor? lar daci asa stau lucrurile, de ce sd
ne indoim de interpretarea si semnificatia crucii?

Cu atit mai mult, cu cit aici, pentru o dadd, o divinitate
a luat partea celor suferinzi, umiligi si insultati? Cine imi
fura un astfel de Dumnezeu care, asa cum indrizneste si
spuna un poet ascuns in Arhipelagul Gulag, nu numai ci a
trebuit s3 moard pentru a ispasi pacatele omenirii, ¢i a tre-
buit 53 si impartaseasca suferinga ei?” Un Dumnezeu care nu
simte doar — in cel mai bun caz - mila din cer pentru bie-
tele creaturi, ci impirtiseste in propriul siu Fiu durerile si
petplexitatea lor, ba merge chiar mai departe si le daruieste
un sens al iubirii si transfiguririi, oricat de ingrozitoare ar fi.
Suferinta nu este explicatd — dar nici comunistul, care vrea
sd o desflinteze, nu o explica, mai ales suferinta fara sens,
iremediabili, a celor care sunt deja morti; si nici budistul,
care o explica si oferd tehnici pentru a scipa de ea, nu poate
anula suferinta semenilor sdi —, suferinta nu este deci expli-
catd, dar in rini se toarnd untdelemn si vin si existd Cineva
care ia asupra sa grija si responsabilitatea celui cazut in ran-
dul talharilor. ,,Veniti la Mine toti cel osteniti si impovirati
st Bu vii voi odihni pe voi.™ Cineva trebuie si fie intr-adevar
foarte sus pentru a proclama asa ceva i trebuie sd fi coborit
intr-adevir foarte jos pentru ca aceste cuvinte sa nu fie doar
o laudarosenie goala. Si pentru cd ambele, maretia §i umi-
linga, rasuni laolaltd dintr-un asttel de cuvéng, el este la fel
de lamuritor astdzi ca §i acunci.

Dar ce inseamna a fi lamuritor? Cu siguranga, ceva mai
mult decit o coerenti logica si deci convingitoare. Cuvancul
in sine poartd o lumina care striluceste in noi, iar dacd cuvan-
tul o poartd, arunci in primul rind o poarta cel care l-a rostit.

* Soljenitin, Der Archipel Gulag II1. Zurich 1977, p. 109.
% Matei 11,28 (n. ©.).



Par sesimply devin®imposihil aici si se facd distinctia
intre oblecav st subiectiv, intre ,dovezile” apologetice care
se bazeazi pe fapre exterioare §i aga-numita lumina interi-
oari a credingei care ne dezviluie corecritudinea secretd a
faptelor, cuvintelor si conexiunilor de sens. Ochii simpli ai
credingei nu vid luneric adevirul care-i lumineazd, in ef
insisi, ci in Evanghelia obiectivd, pe care o intdlnesc intr-un
fel sau altul; dar aceastd strilucire a adevarului scraluceste
pentru ei, induntrul lor §i astfel in ei ingigi. $i nu exista nicio
discrepanti intre cel recunoscut in exterior si cel care li se
dezviluic luntric: el este acelasi.

La acest mister al cunoasterii astdzi avem alte cdi de acces
decit apologetii antici; stim ce indeamnd sd in tilnesti o per-
soand, chiar si una iubitd. Sute de cameni au intalnit-o i ei,
i cunosc numele, profesia si obiceiutile, dar numai eu o cu-
nosc dinduntru, asa cum este ea cu adevarat. $i 0 recunosc si
prin cuvintele si gesturile ei neutre, pe care le percep si algii
sile Jinteleg” in felul lor, dar fird si-i vadi inima. Trebuie
deci 53 fii indragostit de Isus pentru a-l intilni cu adevirat?
Sa spunem mai simplu: trebuie si-l crezi. 53 consideri ade-
varat §i posibil tot ceea ce spune, afirma si face. De exemplu,
atunci cind numeste Fiinga infinicd [Tad’, | Parinte”, ceea
¢e cu sigurantd a facut. De exemplu, cind moare, nu cu
declaratii evlavioase, ci cu un strigdt puternic, ceea ce, farasi
cu siguranta, a facut.

Tar a crede nu inseamnd aici incd deloc a practica o ,vir-
tute divind”, ci mai degrabd a nu evita fenomenul care se
prezintd. A nu-l privi pe furis. Ci a st pe pozigie, a te lisa
afectat de el, a-i tine piept. Acesta este probabil puncrul cru-
cial. Majoritatea oamenilor il rateazi. Vin cu judecata lor
de-a gata, inainte de a se confrunta cu situatia. Cuvaneul
pre-judecatd nimereste aici exact la tinti, Acest lucru se apli-
i si unor mari figuri precum Goethe si Nietzsche; cel din
urmd se poate si fi privit odata cu adevirar, dar repede si-a
intors patimag privirea si, sincer fiind, a simgit intotdeauna
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tentatia de a privi totusi din nou. Scuzele sunt mereu la tn-
deménd: webuie doar 53 privesti la Bisericd in loc si privesti
fa Isus si esti deja scuzat (cici cine vede Biserica interioars,
a sfingilor?).

Dar despre credinta este vorba de fapt, nu despre o pri-
vire (neutrd)) sau o dorinti-de-a-experimenta {pentru sinel).
Cine vineazd experiente psihologice (poate ,in Duhul
Sfant” chipurile) nu se va alege cu nimic. lar cel care bajbaie
dupi flacira va fi ars de ea. Credinra este reverengioasd; ea
Jasd spatiu luminii si striluceasci. Mai mult: permite lumi-
nii si-i daruiasc ochii cu care s3 o vadi. Si comprebendis,
non est Deys, daci crezi ci ai sestzat-o, nu esti unul pe care
l-a prins Dumnezeu. Credinciosii, crestinii, cunosc distanta
necesard pentru a stabili apropierea dintre ochi si obiectul
siu, dintre stipén si slujitor, dintre Capul divino-uman si
midularul picitos. Noul Testament este plin de aceasti dis-
tanga care face posibild apropierea de negriit, plin de aceasta
reverenta a Bisericii care permite slavei ascunse a lui Hristos
sd striluceasci in ea.

Isus nu are nevoie de apologetici: el este evident. El lu-
mineazi ,pe tor omul care vine in lume” (Ioan 1,9) si care
nu se uitd Incr-adins in altd parte. Biserica nu ar trebui 53 se
angajeze in nicio apologetici pentru ea insigi, ci mai degra-
bé si incerce s-L facd vizibil pe Domnul ei; dar pentru ci
¢a leagid atdt de strins Evanghelia de Isus, nu va reusi s faci
acest lucru decit dacd incearci si fie §i ea inssi in asa fel in-
chr si lumineze; acest lucru este mai dificil, pentru c3 ea este
alciwuitd din muli, care sunt tofi picitosi i, prin urmare,
le este greu si se inteleagd unii cu altii. Dar sunt adunagi in
jurul numelui si al lucrarii mereu prezente a Celui care este
lumina lor si deci nu ar trebui s le fie chiar atit de greu ca,
tuminati i imputerniciti de El, si diruiasca putini ,lumind
tumii” (Matei 5,14), adici si-L facd vizibil pe Cel care im-
preund cu ai Sii vrea si formeze o singurd lumina,



A-L EXPERIMENTA PE DUMNEZEU?

Multi oameni se intreabi astizi, dintr-o nevoie au-
tenticd de ajutor: putem si-l experimentim pe Dumne-
zew! Caci daci nu-l intilnesc nicieri in existenta mea
vie, cumn sd cred in el? 54 nu le rispundem imediat cu
referiri la ambiguitatea infinitd a conceptului de experi-
ent in general si a experientei religioase in special, ci sd
consideraim mai degraba ci dezintegrarea traditiei cres-
tine vii in familie, comunitarte §i natiune si izolarea cres-
tinilor intr-o societate lipsita de credintd, cu o civilizatie
tehnologici practic atee, fac ca acel strigit de ajutor si
fie credibil si profund demn de luat in considerare, din-
colo de orice obiectii.

Nu putem si nu intentiondm s3 oferim un raspuns
complet la aceastd intrebare, ci doar un punct de plecare
de la care sunt posibili pasi suplimentari, mai concreti,
citre un rispuns util. Riméanem in domeniul surselor:
in primul rind Biblia, din care vom trasa citeva linii
pina in vremea patriathilor. Vom incepe cu o reflectie
asupra relagiei generale dintre Dumnezeu si umanitate,
aga cum se prezinti aceasta pentru un credincios crestin.

1. Dumnezeu si omul

Dumnezeu nu este o fiinta pe lingi altele, asa cum se
intalnesc in lume si devin perceptibile simgurilor umane
si perspectivei spirituale, intr-o experientd [Er-fahrung?]

* A experimenta inseamnni literalmente: ,a explora cilitorind, pitrunzind.”
lar ,fahren” (= a cilitori) provine din aceeasi ridicini ,per” (a pirrunde,
a sdpunge, a trece prin ceval e latinesoul per = prin, ex-perisnna =
experienta dobindicd prin Incercin; mecescul peing = experienyd, peim =a
patrunde, peda = aispit, a Incerca, a face cunostingi,
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care se acumuleaza de-a lungul vietii. Prin urmare, we-
buie s3 ne agteptim de la bun incepur ca Dumnezeu si
nu poatd fi experimentat ca un lucru lumesc, ca o fiinga
umand. Dumnezeu este in esentd originea noastri, din
care suntem scosi la iveald, nu prin crestere narurali,
Ca o ramura care risare din trunchi, ci intr-o libertate
suverana care ne elibereazi in independenta si libercatea
noastrd creaturald. Desigur, nu pentru a ne abandona
pe o insuld pustie, ci pentru ca noi si putem porni in
cautarea libera a originii noastre, ci ,doar L-am pipdi si
L-am gasi, desi nu ¢ departe de fiecare dintre noi” ( an'-
te 17,27). Daca-i privim pe Dumnezeu si omul doar in
contrastul dintre Creator si creaturd, aceasta Pipdire”
poate fi comparati cu tatondrile unui orb care, dincolo
de spatiul plin de obiecte finite, isi cautd drumul spre
infinit incercind sa atingd ceva cu ména sa spirituali.
Religiile necrestine sunt o astfel de tatonare in ceea ce
nu-mai-este-finit, in care rimine mereu indoiala daci
nu cumva ,ne’-ul peste care au dat nu este decat propria
transcendentd sau propria nimicnicie crearurali sau este
cu adevirar ceva din infinitatea lui Dumnezeu. Misti-
cismul necrestin se invecineazi astfel intotdeauna cu
renuntarea la propria persoana, diruitd de Dumnezeu
(care este perceputi ca o limidd), sau cu ateismul, in
midsura in care divinul ar fi aparent limitac de persoana,
Acelasi misticism necrestin se poate transforma, insi,
in opusul sau: pentru a-L experimenta pe Dumnezeu,
omul pitrunde in propriul siu temei si il ia in stapinire
€a pe ceva care i aparfine: intr-o astfel de scufundare in
sine, Dumnezeu devine atunci o functie a omului care
se elibereazd in Absolur. Astfel de incerciri” si ,ispite”
cu greu vor lipsi acolo unde omul este un pacitos, care
abuzeazd §i perverteste cele mai esentiale porniri ale sale,
cele religioase (Romani 1,18-21).



2. Dumnezeul Bibliei care ne intdlneste

Tn spatiul revelagiei biblice are loc o miscare contrard
celei a fiintei umane care transcende in ciutarea ei:
Dumnezeu, de la sine, vrea si-l intilneasci pe om. Este
foarte semnificativ faptul ¢i Dumnezeu nu se reveleazi
niciieri ca rispuns la chemarea unui om, la dorinta
acestuia de a-] experimenta pe Dumnezeu. Se apropie
de Avraam cu o promisiune complet neasteptadd, de
Moise cu o insircinare la fel de neasteptatd, nedorita si
obstinatd (pand la punctul manici lui Dumnezeu), de
[saia, care la vederea slavei sale strigd: ,Vai mie, cd sunt
picrdut!” (Isaia 6,5), tot cu o insircinare suparatoare,
rulburitoare. [ar ceea ce a inceput in Vechiul Testament
continui acolo unde Dumnezeu este intilnit in Isus
Hristos: oamenii sunt chemati de el pentru a fi trimisi
in intreaga lume cu insdrcindri §i imputerniciri cores-
punzitoare. Experienta intilnirii pe care fard indoiald o
triiesc (asa cum vom vedea mai tirziu) este punctul de
plecare si functia misiunii lor.

Jar acum totul depinde de deschiderea completd a
inimii lor si de disponibilitarea lor de a indeplini sarcina.
Acest lucru se dezviluie in situaii dificile in care credinga
lor, Ioialitatea lor, ascultarea lor fatd de Dumnezeu trebuie
si se adevercasci. lar Biblia, atat Vechiul, cit si Noul Tes-
tament, atribuie, de preferintd, aceste situatii unei voinge
explicite a lui Dumnezeu: nu omul urmeazi si-1 experi-
menteze pe Dumnezeu, ci Dumnezeu vrea si afle, vrea
si determine experiential, prin punere la incercare (peira-
zesthai), daca omul care primeste sarcina merge pe calea

aritati de Dumnezeu. In timp ce nicaieri in Biblie nu este
vorba despre o experientd a [ui Dumnezeu (peing) avurd de
om, tema experientei umane a lui Dumnezeu prin pune-
rea la incercare (perrasmos) stribate intreaga istorie a man-
tuirii: ,Aduceti-vi aminte cite a ficut cu Avraam {cind i-a
cerut si- jertfeasci pe Isaac) si de clite ori l-a incercat pe
Isaac, si cite a intimpinat Jacov [...] Precum El i-a ispitit
pe aceia, ca si incerce inima lor, tot asa ne incearci i pe
noi, dar nu ne-a pedepsit, ci mai degrabd Domnul ii mus-
trd pe cei care se apropie de el”, spune ludita poporului
(TIudita 26,sq.). Si misiunea lui Isus trebuie si treacd prin
aceastd incercare, pentru a fi cilicd in foc; daci ar fi cedat
ispitel unui mesianism paméntesc, ar fi inversat situatia si,
in loc si se lase pus la incercare, L-ar fi pus el la incercare
pe Dumnezeu, comitind astfel ceea ce fusese picatul po-
porului israelit in pustie ,,ca in ziua cercetarii, ca in ziua is-
pitirii in pustiu (Massa), unde M-au ispitit parintii vostri”
(Psalmi 95,9}, De aici, cuvintul mustritor al lui Dumne-
zeu citre ispititor: ,,53 nu ispitesti pe Domnul Dumnezeul
tau” (peirazein, Matei 4,7 = Deuteronomul 6,16).”
Indurarea incercirilor lui Dumnezeu duce la adeveri-
rez omului, de aceea Pavel vrea ,,54 se laude cu suferinta,
bine stiind ca suferinta aduce ribdare, si rabdarea ade-
verire® (dokimé: Luther traduce experientd), adeverirea
nidejde, iar nidejdea nu rusineaza...” (Romani 5,3-5).

5 Tn versiunea roméneasci: ,dar nu spre rizbunare, ci mai degraba
Domnul loveste pe cei care se ating de EI” (n. ¢.).

¢ Tny versitnea roméneasci: Psalmi 94, 9-10 (n. ©.).

" Tn mod corespunzator, stricta interdictic de a ,ispiti”, picituind,
harul mai mare al lui Dumnezeu; din Romani 3,5-8; 6,1.15.

% In versiunea romaneasci: 51 ribdarea incercare” (n. t.).



Aceasthnidejde este calumina rasfrintd asupra omului
din bucuria lui Dumnezeu de incercarea reusiti, astfel
incit lacov poate spune de-a dreptul: ,Mare bucurie si
socotiti, fraii mei, cind cideti in felurite ispite (pei-
rasmoi), stiind ca incercarea (dokimion) credintei voastre
lucreazi ribdare; iar ribdarea produce lucrul ei desavir-
sit, ca sd nu gresiti in nimic™(lacov 1,25qq.).

Cind cuvintul experientd (peira) apare apoi in sfarsit
la Parintii Apostolici, nu apare pentru a desemna ex-
perienfa omului, ci pe cea a lui Dumnezeu: ,, Irebuie
si indurim peira Dumnezeului celui viu §i si ne lisim
educati in aceasta viagd ca sd fim incununati in cea vii-
toare” (2 Clement 2,20). Dar din risfringerea bucuriei
lui Dumnezeu de adeverirea omului asupra propricei sale
,bucurii” (asa curmn a poruncit-o Tacov) se poate vorbi,
indirect, si despre o experientd umani: ,Experienta lui
Dumnezeu vine tocmai prin necazuri; aceste necazuri
nu impiedici in niciun fel experienga crestind si procla-
mirile ei «laudative», ci mai degrabi le fac posibile.”"

Dar aceastd ,experientd biblica in rasfringete” are o ca-
racteristici inconfundabili: este rodul unei renuntari care
s-a adeverit prin incerciri si necazuri. Si luim exemplul
aproape arhetipal: jertfirea fiului siu cerud lui Avraam
si validitatea, autenticitatea si integritatea credintei sale
dovedice prin ca. Astfel i se diruieste, in conformitate
cu pasajul din Romani citat mai sus, o calitate complet

Tn versiunea romineasci: iar ribdarea si-si aibi lucrul ei desavirsit,
ca si fiti desavirsigi §i Iniregi, nelipsigi fiind de nimic” {n. t.). .

0 gilhelm Thilsing, Newtestamentliche Zugangswege zu einer
:.l-.:r.rr:.':a'.lrdq:ma."-r.r'.!'ufug:.'.':.'."rear Christologie. In: K. Rahner/W.
Thising, Chrisro!ogi.e svstematisch und exegetisch. Quaestiones
Disputatae 55. Freiburg i. Br. 1972, p. 154,
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noui de nidejde in tigaduinta lui Dumnezeu, realitatea
legdmantului, care const in fidelitatea reciproci dintre
Dhumnezen si el, este, cum s-ar spune, intarica experien-
tial. Aici renuntarea nu mai consti, ca tn propriile in-
cercari ale omului de a-1 experimenta pe Dumnezeu, in-
tr-o renuntare la lumea inconjuritoare pentru a intelege
(in extaz sau contemplare) Absolurul (ca in budism, de
exemplu), ci mai degrabi consti in credinga insisi, care,
in locul unui program de viati auto-proiectat, preia un
mandar divin, o indrumare divini in porunci si sfaturi,
purtind aceste indrumdri prin toate ispitele, atat exteri-
oare, cdt §i interioare. Se poate afirma cu certitudine ci
nu existd experienta crestind a lui Dumnezeu care si nu
fie rodul unei depagiri a vointei proprii sau cel putin a
hotdrarii omului de a-i invinge propria voingi. Iar in
aceastd vointd proprie trebuie incluse si toate tncerciri-
le arbitrare ale omului de a produce experiente religioase
prin propriile initiative, metode si tehnici.

Tocmai acest lucru ne este demonstrat cel mai insis-
tent in Vechiul Testament prin [upta omniprezenta si
tenace a religiei lui Jahwe Impotriva religiilor ,idolatre”.
Israel traieste in Tara Sfintd in imediata apropiere a ca-
naanitilor si a cultelor lor; mai tirziu, in vremea regilor,
cultele striine sunt aduse in regar de printesele cu care
acestia incheiau cisitorii politice. lezechiel ne descrie
drastic prezenta cultelor pigine nu doar in sanctuarele de
pe dealurile irii — culte aproape intotdeauna asociate cu
desfranarea —, ci chiar si in preajma Templului din feru-
salim: Manasse poruncise si se ridice o statuie a Astarteei,
erau timdiate basoreliefuri ,.cu serpi si lighioane respingi-
toare” mitologice, femeile sedeau ghemuite pe pimant si



